
 

20 
 

Vol. 4 No. 1 (2026)                 HEC approved in the Y category. 

 

Religious and Cultural Conflict in the Pakistani Urdu Novel: A Critical 

Analysis of Identity, Existentialism, and Socio-Political Discourse 
 

اول میں مذہبی اور ثقافتی  

 

، اور سماجی و سیاس کشمکشپ اکستانی اردو پ

ت

 
، وجودی

ت
 

کا تنقیدی تجزی  بیانیے  : شناخ  

 

Muhammad Mujahid Mahmood1*, Dr Shahida Yusuf2  
1PhD Scholar, 2Associate Professor, Urdu Department, Riphah International University, 

Faisalabad, 

*Corresponding Email: mmm.phdriuf@gmail.com  

 

Abstract 
This study examines the central theme of religious–cultural conflict in Pakistani Urdu 

literature, positioning it as a defining element of South Asian literary consciousness. In the 

subcontinent, religion has historically operated as a collective force shaping socio-political 

identities rather than a purely personal belief system. The research traces this conflict across 

two phases: the pre-partition struggle between Hindu and Muslim civilisations, and the post-

partition tensions among Islamic tradition, Western modernity, and divergent sectarian 

interpretations. Through qualitative textual analysis, the study explores existential and spiritual 

intersections in Abdullah Hussain’s Udaas Naslein, psychological fragmentation in 

Qurratulain Hyder’s Aag Ka Darya, and the clash between rationality and superstition in Anis 

Nagi’s Putliyan. It also investigates Mustansar Hussain Tarar’s portrayal of jihad as a shifting 

spiritual and geopolitical construct. The findings affirm the Pakistani Urdu novel as a vital 

socio-historical archive documenting evolving negotiations of faith, identity, and cultural 

survival. 
 

Keywords: 

Pakistani Urdu Novel, Religious-Cultural Conflict, Post-colonial Literature, Identity Crisis, 

Existentialism, South Asian History, Abdullah Hussain, Qurratulain Hyder, Mustansar Hussain 

Tarar, Modernity vs. Tradition, Socio-Cultural Discourse.  
 

Received: 28-12-2025 Accepted: 05-02-2026 Online:     14-02-2026 

 

 This article is licensed under the Creative Commons Attribution (CC BY 4.0). 

Free use, distribution, and reproduction permitted with proper citation of the original work. 

© The Author(s). 

اولوں میں پ اکستانی 

 

زآو یبیتہذ مذہبی  اردو پ

 

 نہا ی  ا شی 

ت

 
زصغیر نکہہے کیو رکھتی حیثیت موضوع کی یداہم اور بنیا ی ار کی ی 

ت

اور  ی پ

  ہمیشہ سماج میں
 
ز ی  ا مذہ

 

ا رہا ہے۔ تقسیم یمرک

ت

اولوں میں کردار ادا کرپ

 

اور   مذہبی  ن مسلمان اور ہندو معاشروں کے درمیا ہند سے قبل کے پ
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ز تھے تو دوس   یبیاقدار، رسومات اور تہذ   اسلامی  طرف مسلمانوں کی  ی  جہاں ا  ،گی   کی   طور پر پیش  ںپ اکو نما  فاصلے  یبیتہذ

 

طرف ہندو   یشعای

زآو  ی۔  اور رسوم کے ساتھ موجود تھی  تپ اروا  معاشرت اپنی

 

ز کی   مذہبی  پ اصرف عبادات    شی 

 

رہن   ،بلکہ طرزِ زندگی  تھی  سطح پر نہی   شعای

اد   س،سہن، زپ ان، لبا

 

اولوں میں  ۔ پ اکستانیتھی  جھلکتی  بھی  اقدار میں  معاشرت   اور روزمرہ کی  ںیقوکے طر  ہبیا  یش

 

کشمکش کو    یبیاس تہذ  اردو پ

 نہا

ت

 
اکہ    گی  سے اجاگر کی   بینی  ی  پ ار  ی

ت

  یبی تہذ  یتھا بلکہ    ضرورت نہی  ئیجغرافیا   پ اسپ اکستان کا محرک صرف سیا  مواضح ہو سکے کہ قیا  یہے، پ

دوجہد بھی   بقا کی اولوں میں تھی  ج 

 

 پ االگ ر  ی  ا  تشخص کو محفوظ رکھنے کے لیے  کہ کس طرح مسلمانوں نے اپنے مذہبی  گی   پ ادکھا  ۔ ان پ

ت

کا   س

 ہندو اکثر متحدہ ہندوستان میں  نکہکیو  ،مطالبہ کی 

ت

 
  اور کلچر مسلسل دپ اؤ میں  کے غلبے کے ساتھ ان کی  ی

 
پ اکستان  مآ رہے تھے۔ قیا  زپ ان، مذہ

اولوں میں  کے بعد

 

پ ز آو  ی لکھے گئے 

 

آت  ی  ا  شی  رخ سے سامنے  اپنی  نئے  زوغ کے ساتھ ساتھ    اسلامی  ہے، جہاں مسلمان 

 

ف اقدار کے 

د دج   ی 

ت

 
زات کے درمیا   اور مغربی  ی

 

ا   ںیہا۔  الجھے نظر آتے ہی   نای   کو نہ صرف 
 
اور اخلاق   سہارا بلکہ معاشرت  روحانی  ی  مذہ  نظم و ضبط 

اولوں میںگی   کی   پیش  بھی  اقدار کے ضابطے کے طور پر

 

  کو عوامی  ۔ بعض پ
 
دبے کے طور پر دکھا  ی  سطح پر ا   مذہ

 

زپ انی   گی   پ اطاقتور ج 

ت

اور   ریثاا  ،جو ف

ا ہے، مگر ساتھ ہی  اوحدت پید

ت

والی  کہیں  کہیں  کرپ ام پر ہونے 

 

پ   کے 
 
وار  یشدت پسند  مذہ زقہ 

 

ف  اور 

ت

 
اس   گی   پ اموضوع بنا  کو بھی  ی ہے۔ 

زآو  یبیتہذ  طرح مذہبی 

 

 محدود نہی   شی 

ت

اندر بھی  رہتی  صرف ہندو مسلم کشمکش ی پ اکستان کے  اور مذہبی  بلکہ  کے    اتتعبیر  مختلف مسالک 

واقعات  ابھرت  صورت میں  تناؤ کی  ندرمیا ان پہلوؤں کو محض  اول نگاروں نے 

 

پ اردو  پ اہے۔   بلکہ کرداروں کی   کی   نہی  نبیا  انداز میں  نیبیا   

  کی  یعےکے ذر  ںزندگیو
 
کہ    کرتے ہی   عکاس  اس پ ات کی  یےرو  کشمکش اور خارجی  داخلی  ہے۔ ان کرداروں کی  پ اکو دکھا  اتتعبیر  مختلف  مذہ

زد اور معاشرت

 

  کس طرح ف
 
ا ہے۔ مذہبی   زندگی  مذہ

ت

ز انداز ہوپ

 

زآو  یبیتہذ   پر ای

 

اول نہ صرف ا  کے تناظر میں  شی 

 

زدستاو   ادبی  ی  اردو پ

 

بنتے   ی 

ار  ہی 

ت

پ زاہم کرتے ہی   بھی  کا آئینہ  شعور  یبیاور تہذ  معاشرت  ،یخ بلکہ 

 

ذر   ی  ا  ۔ ان میںف   کے 
 
اور وابستگی  یعےطرف مذہ  

ت
 

کا تصور   شناخ

ا ہے اور دوس 

ت

ز آو  طرف مذہبی   یابھرپ

 

زات جیسے  کے منفی  شی 

 

اار کو بھی  تعصب، تقسیم   ای

 

ش

ت

ت

 

ن
ا ہے۔    پ ادکھا  اور ا

ت

اولوں میں   پ اکستانی  ںیوجاپ

 

 اردو پ

زآو  یبیتہذ  مذہبی 

 

ا   شی  ا  موضوع نہی  ی  محض  سے لے کر حال کے   دوںپ ا کی  ہے جو ماضی  کے طور پر سامنے آت  زندہ حقیقت  ی  بلکہ 

 ا تشکیل مسائل اور مستقبل کی

ت

 ہے۔  رکھتی  حیثیت ہمہ گی  ی  ی

اول "اداس نسلیں عبداللہ حسین

 

زآو مذہبی " میںکے شہرہ آفاق پ

 

ز ی  ا شی 

 

اول میں  ںپ اموضوع کے طور پر نما یمرک

 

 ہے۔ اس پ

  کے حوالے سے جو فلسفی 
 
ز مذہبی   دہپ ا ہے، وہ ز  بحث سامنے آت  نہمذہ

ت

ز  ی

ت

  فکر کے ف
 
انی  ی

 

ز ہے اور ان

ت

سوالات کے   یاخلاق اور وجود   ،ضمیر  ی

اول کا   گرد گھومتی

 

ز  ہے۔ پ

 

زاج اور نفسیا  ،کردار نعیم  یمرک

 

اول "آؤٹ سائی   پہلوؤں کے لحاظ سے البرٹ کامیو  تم

 

ز رکے مشہور پ

 

 ی " کے مرک

ا ہے۔ مور سال کا کردار ا

ت

زتصو  شخص کی  یسےکردار مور سال سے مشابہت رکھ   اور وجود  پیش  ی 
 
ا ہے جو مذہ

ت

زفکر کے ز  یکرپ ز، شعور  ی 

 

طور   یای

ا گی 

 

زاش

ت

ی د  اعمال کو سوچے سمجھے بغیر  کردار اپنے  یہے۔    پر  ارادوں    یتاانجام  اور اس کے  پ ارے میں  ںمستقبل کے فیصلو  پ اہے،   پیش   کوئی   کے 
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ا ہے جن کا نتیجہ  یسے ۔ وہ بعض اوقات اممکن نہی  گوئی

ت

ا، جیسے  نہی  ضرورت وہ خود بھی  پ ا  اقدامات کرپ

ت

پ عرب کو    وہ کسی  واقعہ میں  ی  ا  سمجھ پ ا

زات کے پ ارے میں  پ اکے انجام    ہے، مگر اس قتل  یتاقتل کر د

 

ا ہے۔ اس رو  اس کے ای

ت

انی  میں  یےوہ خود لاعلم ہوپ

 

سوالات   اخلاق  ،یبے خبر  ان

ا ہے جو مذہبی  عکاس  نوجوان کی   یسے ا  ی  ا  کا کردار بھی  طرح نعیم  ہے۔ اس  جھلک واضح ہوت  تفکر کی  یاور وجود

ت

 ن اقدار کے درمیا  اور سماجی  کرپ

ا ہے۔ نعیم  پ ا  یقینی  اکثر غیر  میں   ںہے اور اپنے فیصلو  پھنس گی

ت

زہ کرپ
 
زاج کا مظاہ

 

ضرورت   پ ااپنے ارادوں کے س      بعض معاملات میں   متضاد م

ا ہے، جیسے فکر نہ کرتے ہوئے فیصلے دہپ اسے ز

ت

اد   کرپ

 

زدونہ سے ش

ت

زدونہ کی  یدبنیا   فیصلہ  یہے، حالانکہ  کر لیتا  یوہ ف

ت

مدد   خواہش اور اس کی  طور پر ف

دبے کی

 

ا ہے، نہ کہ کوئی  دبنیا  کے ج 

ت

زآو  مذہبی   " میں"اداس نسلیں  کے تحت۔ اس تناظر میں  یمنصوبہ بن   ذات  پ اسوچ    یگہر  پر ہوپ

 

 ی وجود  ش،ی 

انی

 

ان اور   کشمکش کو نہا  نشعور کے درمیا  فکر 

ت

 
اور قار  گی   کی   مہارت سے پیش  ی انی  یہے، 

 

ان اور مذہبی   فطرت، اخلاق  کو  شعور کے   تضادات 

پر  ہپیچید ا ہے۔    تعلقات 

ت

کرپ پر مجبور  ا  ی  ںیوغور کرنے  اول صرف 

 

ا  نہی  کہانی  ی  پ وجود  مطالعہ بھی  نہفلسفی  ی  بلکہ   ،  
 
جو مذہ  ی ہے، 

 کشمکش کو نہا ہونے والی اپید نکے درمیا ں یوذمہ دار سوالات اور اخلاق

ت

 
ا ہے۔  بینی ی  پ ار ی

ت

 سے اجاگر کرپ

اول

 

زآو  یو وجود  مذہبی   میں  زندگی  کشمکش اور اس کی  داخلی  کے کردار کی  نعیم  " میںاداس نسلیں"  پ

 

 نہا  شی 

ت

 
 سے پیش   بینی  ی  پ ار  ی

  شیلا گئی کی
 
اد نعیم ہے۔ خ

 

دپ ات اور ش

 

ز ہو کر اس   یشمیاور ر  ہے، تو وہ اس کے رنگین خواہش کا اظہار کرت کی یکے سامنے اپنے ج 

 

انداز سے متای

ا ہے اور متعدد خواہشات اپنے اندر جنم لینے  دل میں  دل ہی  کوپ اتوں    کی

ت

اہم،    یتاد  قبول کرپ

ت

زد   دہپ از   ںخوشیا  یہے۔ پ جلد   نعیم  ؛رہتیں  قائم نہی  ی 

امل نہی  ارادے میں  ہے، جو اس کے ابتدائی  کو قتل کر بیٹھتا  سپاہی  ی  ہے اور ا  یتاکو چھوڑ د  شیلا  ہی

 

 ی  سوچے سمجھے ا  تھا۔ اس کے بعد وہ بغیر  ش

ا ہے، جو دراصل گانگرس کی  میں  تنظیم  خفیہ

ت

امل ہو جاپ

 

اور اس کی  ہوت  حامل تنظیم  اور مضموم مقاصد کی  سسیا  ش اسے جان کے   شمولیت  ہے، 

اامید  ،یختشکست و ر  موت کے خوف، ذات کی  ہے۔ اس دوران نعیم  یتیڈال د  خطرات میں

 

دپ ات میں  جیسے   اور کم مائیگی  یپ

 

گھرا رہتا ہے ۔    ج 

زاہم کرت  ی  اس بحران کے دوران عذرا، ا

 

اور اسے ر   کردار کے طور پر، اسے سپورٹ ف   یہے 
ہ 

 

ت 

  
ب

کا   لے جات  سنٹر  ٹیشن  لیی   ہے جہاں اس 

ا ہے۔ عذرا نہ صرف جسمانی  علاج کی   تاور نفسیا  جسمانی

ت

د  کو ذہنی  ہے بلکہ نعیم  علاج کروات  جاپ زاہم   اور دلاسے بھی  تسلی  کے لیے  ینےسکون 

 

ف

۔ ڈاکٹر  فکر کے حامل ہی   کے لحاظ سے تو ڈاکٹر ہے مگر مذہبی  ہے، جو پیشے  سے ہوت  یملاقات ڈاکٹر انصار  کی   نعیم  ہے۔ اس عرصے میں   کرت

اصولوں   نہ فلسفی  ہے اور تصوف کے  فکر کے ساتھ ہم آہنگ نظر آت  یجو وجود  ،فکر سے روشناس کرواتے ہی   اور روحانی   کو مذہبی   نعیم   ی انصار

 اور روحانی  کو اپنے وجود کی   ہے۔ وہ نعیم  ہوئی  یسے جڑ

ت
 

اکہ وہ اپنی   ،ہی   یتےتوازن قائم کرنے کا مشورہ د  میں  زندگی  یعےکے ذر  آگاہی  شناخ

ت

  پ

اخلاق  تنفسیا اول میں  اور 

 

پ اس طرح  ز نکل سکے۔ 
 
پ اہ روحانی  مذہبی  میں  زندگی  کی  نعیم  کشمکش سے  زآو  اور 

 

داخلی   شی  اس کے  مراحل،   کے 

ان کی 

 

 تلاش کو نہا  ذات کی  تضادات اور ان

ت

 
ا ہے کہ عبد اللہ حسین  یہے، اور    گی   کی   پیش  انداز میں  فنی  ی

ت

ز ہوپ
 
انی  ظاہ

 

اور    گی پیچید  وجود کی  نے ان

ات کو ادبی روحانی 

 

 کہتا ہے:   ی سے گفتگو کے دوران ڈاکٹر انصار نعیم۔  کی  مطالعہ پیش نہ متوازن اور فلسفی ی  کے ساتھ ملا کر ا تخیل رجحاپ
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  کا س  سے اہم اور بنیا
 
ان کی  نکہآلہ عبادت ہے، کیو  ید"مذہ

 

ز پہلو کے ساتھ ہم آہنگ    شخصیت  عبادت ان
 
کے ہ

دبہ بن جات  ی  ہو کر ا

 

پ اطن میں  یہے۔    گہرا ج  ان کو اپنے 

 

دبہ ان

 

اور خود آگاہی  جھانکنے، اپنی  ج  حاصل    ذات کو سمجھنے 

ار  کرنے کی

ت

پ ا ہے۔ 

ت

زاہم کرپ

 

 ف

ت

ا، اس کی  معنوں میں  حقیقی  نے بھی  کسی  جسگواہ ہے کہ    یاستطاع

 

 اپنے آپ کو پہچاپ

ان کو دنیا  یساا  ی  ہے۔ عبادت ا  رہی  ہی  ضتپ ار  عبادت اور روحانی  دبنیا

 

ز کار   سیر کی  راستہ ہے جو ان

 

و گشت کے بعد، آخ

 پہنچنے کا موقع د  خود اپنی

ت

ا ہے، لیکن  ،راستہ خفیہ  یہے۔    یتاذات ی

ت

انا  ی  تنگ اور مشکل ضرور ہوپ

 

 کو اپنے پ اطن کی  ن

زد  ںگہرائیو

ت

و ی ا ہے، جہاں وہ اپنے خوف، اضطراب اور شک 

ت

 لے جاپ

ت

دی   آدمی  ی 
 

ا ہے۔ خ

ت

زو ہوپ  اس داخلی  سے روی 

اور اپنی  سفر میں زھتا ہے 

 

ی  ا  روحانی  آگے  وہ  تو  ا ہے، 

ت

 پہنچتا ہے، جہاں نہ صرف اپنے   آفاق  ی  حدوں کو چھوپ

ت

سطح ی

ا ہے بلکہ

ت

اور کائنات  ماورائی  وجود کو سمجھنا ممکن ہوپ    اور جاننے کی  یکھن د  کو بھی  ںحقیقتو  حقائق 

ت

ہے۔    ہوت  اپید  صلاح 

ان کو صرف مذہبی  ںیو

 

ز  عبادت ان

 

ا  نہی  یعہادا کرنے کا ذر  یضہف زاہم کرت  اور روحانی  نہفلسفی  ی  بلکہ 

 

ہے، جو    سفر ف

ا ہے۔  استحکام اور روحانی اخلاق ،اسے خود آگاہی

ت

 لے جاپ

ت

 (1)"۔  کمال ی

  
 
ان کے لیے  مذہ

 

زا آلہ عبادت ہے۔ عبادت ان

 

ا   کا س  سے ی  پ ارسمی  ی  صرف  ا   عمل نہی  یتیروا      کیفی   داخلی  یسیا  ی  بلکہ 

اس کی اپنی  یہے۔    سے روشناس کرات  حقیقت  کے ساتھ ہم آہنگ ہو کر اسے اپنی   شخصیت  ہے جو  اور  اندر جھانکنے  ان کو اپنے 

 

  ذات کی   ان

زنے کی   میں   ںگہرائیو 

ت

   ای

ت

انی  عطا کرت  صلاح 

 

ار  ہے۔ ان

ت

ز دور میں   یپ
 
    اپنی  نے بھی   جس کسی  کے ہ

ت

اور کائنات کے رازوں ی ا 

 

ذات کو پہچاپ

ان کو ا  عبادت کی  وہ اس  ،حاصل کی  رسائی

 

 تھا۔ عبادت ان

ت

ز کی  ہے جس میں  سفر پر لے جات  یسےا  ی  بدول
 
گھومنے کے پ اوجود   میں  دنیا  وہ پ اہ

زکار اپنی

 

ا ہے۔   ہی  آخ

ت

 لوٹ آپ

ت

  وہ اپنی ی  اور پ ار وہ خفیہ  یہیذات ی
 
ا ہے، اور خ

ت

 پہنچاپ

ت

ان کو اس کے پ اطن ی

 

تہوں   ذات کی  راستہ ہے جو ان

ا ہے تو آفاق  میں

ت

زپ

ت

ا  ای زآو  یبیتہذ  نقطہ مذہبی   یہیاور سمجھنے لگتا ہے    یکھنحقائق کو د  وہ ماورائی  یعےجن کے ذر   در کھلنے لگتے ہی   یسےسطح پر 

 

 کی  شی 

ذر  ی  اہے۔    بھی  دبنیا   عبادت کے 
 
ان کو روحانی  یعےطرف مذہ

 

پ اطنی  گیپ الید  ارتقاء، اخلاق  ان ڈالتا ہے، جبکہ دوس   سکون کی  اور   ی راہ پر 

د ج  دطرف   ماد  ی 

ت

 
 تہذ  ی

ت

  پرس
 
کو خارجی  ی ان 

 

ز  کی  دنیا  ان
 
زق  یلذتوں، ظاہ

ت

وقتی  ی د  آسائشوں میں  اور  دو متضاد   ںیوہے۔    یتیالجھا  ان 

 

ان

اکا شکار ہو جا  کشمکش

ت

 رسائی  طرف وہ اپنی  ی  ہے: ا  پ

ت

ا ہے، اور دوس   حاصل کرنے کے سفر میں  ذات کو پہچاننے اور اپنے رب ی

ت

طرف وہ   یہوپ

اور تہذ   یودنیا ات میں  یبیتمدن 

 

د   رجحاپ کر  ا ہے    پ امحصور 

ت

دراصل مذہبی   یہیجاپ زآو  یبیتہذ  تضاد 

 

ا  کی  شی  کو  ان 

 

ان   
 
 یسی ا  ی  جڑ ہے۔ مذہ

زھا کر اجتماعی  ئیسچا  اور روحانی  وحدت، ہم آہنگی

 

زد سے آگے ی 

 

ا ہے جو اسے ف

ت

  مکمل تہذ  ی  سطح پر ا  عطا کرپ
 
ہے۔   یتاڈھال د  صورت میں  کی  ی

 تہذ  طرف مغربی  یدوس 

ت

زار د  ی  عمل کو محض ا  اور تخلیقی  عبادت کے اس روحانی  یبیںاور مادہ پرس

ت

ز رسم ف

 

  ںیواور    ،ہی   یتیمحدود اور بے ای

ان کو اپنے خالق سے دور کر

 

   ہی   کوشش کرت  کی   نےوہ ان

ت

ت

 

ن

 
 
ب

اا  

ت

زاحمت اور آو  یبیتہذ  ی  عبادت کا تصور ا   ج ت

 

زم

 

ا ہے    کی   شی 

ت

 بن جاپ

ت

  ںیوعلام

  کی
 
ا  کے مابین  ںیب ہے بلکہ تہذ   دبنیا  کہا جا سکتا ہے کہ عبادت نہ صرف مذہ کا  ز  ی  کشمکش 

 

  مسلمان تہذ  نکتہ بھی  یمرک
 
  ہے۔ خ

 
  اپنی   ی
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 یعےعبادات کے ذر

ت

 

 

 غیر  کا حصہ بنات  کو زندگی  تطہیر  اور اخلاق  روحان
 
ان کو ماد  یبیںتہذ  ینیلاد   پ امذہبی   ہے تو اس کے پ المقاب

 

 ان

ت

 
لذت   ،ی

ز آو  یبیتہذ  تصادم مذہبی   پ اہمی  یہی۔  ہی   راہ پر ڈالتی  کی  اور خود غرضی  پرستی

 

زد کی   رشکل اختی   کی  شی 

 

ا ہے جو ف

ت

  سطح سے شروع ہو کر اجتماعی   کرپ

 پھیل

ت

ا ہے۔ سطح ی

ت

 جاپ

زآو  یبیتہذ  مذہبی 

 

نہا  ی  کے مطالعے میں  شی   نکتہ 

ت

 
انی  ی

 

ان کہ   رہ سکتا۔ جیسا  بے سمت نہی  فطرت میں  اپنی  تخیل  اہم ہے کہ 

گی  اقتباس میں بغیر  ہے: "تخیل  کہا  تم  خیا  نہی  وجہ کے عمل میں   کسی  کو   ،

ت

"۔   پر نہی  Nothingnessدبنیا  کی  لاتلا سکت

ت

رکھ سکت

ا  پ ات مذہبی   یدراصل     کسی  طرح صادق آت  یپور  پر بھی  ںیورو  یبیتہذ  ورفکر 
 
 کوئی  ،معقول دلیل  کوئی  معاشرے کو اپنے وجود کی  ہے۔ خ

اار کا شکار ہو جاتے ہی   یتیز  یےعقائد اور رو  ت،نہ ہو تو اس کے تخیلا  میسر  دبنیا  یبیتہذ  کوئی  پ اجواز    تپ انظر

 

ش

ت

ت

 

ن
وجہ ہے کہ    یہی ۔  سے بکھراؤ اور ا

ار

ت

زے بیا نہ کسی کسی کے لیے ینے سمت د متعین  ی  کو ا  تخیل تصادم سامنے آئے، ان میں  یبیو تہذ ہبیمذ جتنے بھی میں ی پ

 

 Grand) نیےی 

Narrativeزاد اپنے وجود اور اعمال کو بے معنو   ،گی   ( کا سہارا لیا

 

اکہ اف

ت

 پ

ت

 
  تہذ  اسلامی  مقصد سے جوڑ سکیں  اعلیٰ  ی  بجائے ا  کی  ی

 
مثال   کی  ی

زآن مجید  لی

ت

ا  جائے تو ف

 

 غا  کے وجود اور اس کی  ننے ان

ت

 
ا اور اعمال کو سمت عطا کی  لاتکو واضح کر کے اس کے خیا  ی

ّ
نسَ إلِ اِ

 

ال
َ
َ و
ّ

 

ن
ِ
ج 
ل

ُ ا

ت

قت
َ ل َ

 

ما خ
َ
: "و

ددونِ" )الذار
ُ
َعت 
ليِ 

 آ  ی(۔  56:  ت پ ا

ت

 
زاہم کرتدلیل   یدراصل وہ "وجود  ی

 

انی  ہے جس کے بغیر  " ف

 

ا ہے۔    ربیکا  تخیل  ان

ت

وجہ ہے    یہیہو جاپ

ان کو نہی  یتصور    پ الیمحض خیا  فکر نے  کہ اسلامی

 

دار  چھوڑا بلکہ اس کے وجود کے مقاصد، اس کی  سطح پر ان ا  اور اجتماعی  ںیوذمہ   ی  کردار کو 

  کوئییواضح شکل د
 
زعکس خ   تہذ  ۔ اس کے ی 

 
  اپنے پیر  پ ا  ی

 
اکام رہتا ہے تو وہاں خیا  میں  ینےاور سمت د   دلیل  یسیکو ا   وکاروںمذہ

 

 کی   لاتپ

ز ہوت  صورت میں  بحران کی  روحانی  پ االحاد    ،یشدت پسند   بے ربطی
 
 پ ات واضح ہے کہ قیا   یبھی  ہے پ اکستان کے تناظر میں  ظاہ

ِ
ا  م  ی  پ اکستان 

نہ تھا۔ مسلمانوں کے لیے  کے بغیر  دلیل  تپ انظر   تہذ  "اسلامی  ممکن 
 
وہ بنیای ان کے تخیل  تھی  د"  اور سمت بخشی  جس نے  جواز  اگر کو  ۔ 

اپنی کو  ،    مسلمانوں 

ت
 

خیا  اور ثقافتی  یندشناخ ان کے  تو  ا 

ت

ہوپ نہ  کا سوال  بقا  اس  ی  ا  بکھر کر کسی  لاتوجود کے  پ اتے۔  ہو  نہ  پر مجتمع   لیے   مقصد 

الا اللہ" کا نعرہ تخیل  ؟"پ اکستان کا مطلب کی  الٰٰ  ا  لا  بلکہ   کا نہی  یآزاد  س۔ اس نعرے نے محض سیا والا جواز بن گی   ینےسمت د  متعین  ی  کو 

زاد نے اپنی  دبنیا  اور اس  ،وجود کے تحفظ کا وعدہ کی   یبیتہذ  مذہبی   ی  ا

 

زپ ان کیں  ںزندگی   پر لاکھوں اف

ت

زآو   یبیتہذ  مذہبی   ف

 

 کے مطالعے میں  شی 

  کسی  یکھند   بھی  ی
 
    مذہبی   کو ملتا ہے کہ خ

ت

ہے تو ان   ہوت  بکامیا  " سے آگاہ کرنے میںاصلی   کو "وجود کی  وکاروںاپنے پیر  ی  تح   پ اجماع

زعکس بے جواز اور بے بنیا  یتاشعور کو شکل د  آگے چل کر اجتماعی  تخیل  یہیہے۔    کر لیتا  رقوت اختی    معمولیغیر  کا تخیل  تخیل  دہے، جبکہ اس کے ی 

ز معاشرت لمحض خواب و خیا

 

ا ہے جو پ الآخ

ت

ارکی بن کر رہ جاپ

 

ا ہے۔  اپ

ت
 

 
 کا س   ب

 کے معاملے میں   مارشل اپنے وجود کی   پ الخصوص کارل جو سفر اور گاربیل  ینفکر رکھنے والے دو مفکر  مذہبی 

ت
 

  کو ز  شناخ
 
 دہ پ امذہ

  ۔ وہ عرفانِ ذات کے پ اب میںہی  یتےد اہمیت

ت

 

 

زدہی  یتےد اہمیت دہ پ اکو ز روحان

 
 

 ہے تو   حاصل کرنی  ذات سے آگاہی اگر اپنی ی  ۔ ان کے ی
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  کر سکتی سائنس مدد نہی پ ا منطق اس کے لئے کوئی

ت

 

 

دان ہی بلکہ روحان  ہے۔  ہے جو آپ کو آپ کے داخل سے ملا سکتی چیز یسی ا ی  ا وج 

 ہندو   ۔ ان کیتھی   مندروں اور گھاٹوں کو اپنا سمجھتی  ں،گلی   ہندو مسلم اختلافات سے بے خبر رہ کر بنارس کی  بچپن میں  اپنے

ت

دوس

ا  تھی زھتی  پلتی  فضا میں  جیسی  ی  مگر دونوں 

 

ز  ہی  ۔ جیسےتھی   ی 

 

  کی  کہ ان کی  گی   پ ااحساس دلا   تو انہی  ہوئیں  یوہ ی 
 
 مذہ

ت
 

پر مختلف   دبنیا  شناخ

کا گھر اسلامی  ہوتیں  نہی  ی  شر   وہ ہندو رسومات میں  نکہکیوہے۔   ان  پر ان کے وجود کو دوسا سمجھا    دبنیا  عبادات سے جڑا ہوا ہے۔ اس   بلکہ 

زانہ بھی  قومی  ،ہی   یشہر   اگرچہ وہ ہندوستان کی  ںیوجانے لگا  

ت

 اکثر   لیکن  ،ہی   ملک کا حصہ سمجھتی  اور خود کو اس  ہی   گات  ی

ت

 
  ان کی   نظر میں  کی  ی

اندر    ہے۔ اس احساسِ اجنبیت  رہتی  س  کی  اجنبی  ی  ا  حیثیت وہ کہاں کی   کی   اسوال پید  ینے ان کے  ز 

 

آخ کہاں    اصل وابستگی  اور اپنی  ہی   کہ 

د

  

  جائے تو بعض اہم نکات کی   خط لکھتا ہے، اس کے متن پر غور کی  یلکرنے کے بعد طلعت کو جو طو  ررہائش اختی   میں  کمال کراچی۔یںڈھوی

ان دہی

 
 

اول کا پس منظر  ہوت  ن

 

پ ا ہے۔ قیا  کی  یقار  منظر بھی  پیش  نہی  یہے۔ جن سے 

ت

 پ اکستان کے زمانے میں  مآنکھوں کے سامنے آجاپ

زو یےرو جو مذہبی  ںیہا

 

 پ اپ ارہے تھے، ر غف

ت

اول نگار نے انہی ،تھی جارہی کوشش کی  کی ینےمخصوص شکل د ی  کو جو ا س

 

 کوئی پہچانے میں پ

 :کی نہی غلط 

 بنی "اسلام، اس لفظ کی

ت

کے   ہے!( دنیا  ہارنے لگے، تو سمجھو اسلام خطرے میں  ٹیم  پ اکستانی  میں ہے ) کرکٹ میچ جو گ

ز مسئلے کی
 
ز میں  ہ

 

آخ ان 

ت

پر ٹوٹتی  آ کر ہی  پ زتے ہی  لفظ 

 
 
خ پ ات پر خوب  اس   کی  دنیا  یسار  ہے، دوسے مسلمان ملک 

ھ 

 

ٹ

 ان لوگوں نے لے رکھا  کااي  طرف سے اسلام کا 

ت
ت

ز چیز اس وق
 
زھا ہوا ہے۔ موسیقی  یپر تنگ نظر ہے۔ ہ

 
 
  ، کا غلاف خ

  آرٹ، تہذ
 
زھتے ہوئے در  ی  جا رہا ہے۔ اسلام جو ا  یکھانظر سے د  علم و ادب س  کو ملا کی  ،ی

 
 
طرح ان گنت    کی  پ اخ

الوں کو اپنے دھارے میں  یمعادن ند

 

ار کی  عظیم  ی  کر ا  لپیٹ  پ

 

  رواں ہوا تھا، اب وہ سمٹ سمٹا کر   صورت میں  آب ش

ا  ی  ا  

 

الے میں  لےم

 

ا  کی  یلتبد  پ الہ 

 

پ رہا ہے۔  رہا ہے۔ جس میں  میں  بٹیر  وسیع  ی  جا  چاروں طرف سے بن    بہہ 

  سے قطعی  ی  ۔ لطیفہپ اندھے جا رہے ہی
 
اُن کو    سوکار نہی  کوئی  کہ اسلام کا نعرہ لگانے والوں کو فلسفہ و مذہ ہے۔ 

سو سال عیسا آٹھ  اتنا معلوم ہے کہ مسلمانوں نے  کی  سپین  ئیصرف   

ت

پر   ی  ا  پر حکوم  ہندو بھارت 

ت

زار سال ی

 

 
ہ

 مشرق  ںیونے صد  ںعثمانیو

ت

ز  رپ یوی  
 
ابع رکھا۔ ام

ت

پ ان پرستی  جو عظیم  کے علاوہ اسلام کی  میلزکو 

 

 تپ اروا  کی  ان

دکرہ نہیہی

ت 

ا  کی  ۔ ان کا ی ا۔ عرب حکماء 

ت

زجاپ    وسیع  کرام کی  ئےصوفیا  شعراء اور ہندوستانی  انیی 

م
لقل

 کا چرچا کرنے کی  یا

 نہا  ی  ۔ اسلام کو اغرض نہی  کے فلسفے سے کوئی اور حسین  علی جات  سمجھی  ضرورت نہی

ت

 
   ی

 
اور طرز   جارحانہ مذ ہ

 (2)"۔جا رہا ہے  کی بنا کر پیش زندگی

زصغیر  ی زآو  مذہبی   ہونے والی   اپید  میں   اور اس کے نتیج   کیفی  و معاشرت   تنفسیا  کے بعد مسلمانوں کی  تقسیم   کی  اقتباس ی 

 

  کی   شی 

ا ہے۔ تقسیم  عکاس

ت

خاندانوں کو بھی  بدلیں  نہی  ہی  یںہند نے صرف سحد  کرپ د   بلکہ  ا پ اتوڑ  اور مختلف   ہی  ی  ۔  زاد مختلف ملکوں 

 

اف گھر کے 
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  اداروں میں

 
 
   ااور اعتماد کا بحران پید یگئے، جس سے وفادار ی

 
  میں  زندگی  ہو کر عملی سے فارغ التحصیل ںرسٹیونیویوہوا۔ مسلمان نوجوان خ

ز

 

 پ ار  کہ ہندوستانی  تھی  یرکاوٹ    یقدم رکھتے تو ان کے سامنے س  سے ی 

ت

 کہ وہ ہندوستانی  وجہ تھی  یہی۔  پر شکوک کرت  یوفادار  ان کی   س

کا سوچ بھی  فورس میں  ائیر  پ افوج    تھے کیو  نہی  جانے 

ت

نواز   ان پر ہمیشہ  نکہسکت اندی"پ اکستان  کا  ت ہ لگنے 
ھ
د کا   صورتحال مذہبی   یرہتا۔    یشہ" 

زآو

 

  کی  ںپ اس  سے نما  کی  شی 
 
ان کی  د بنیا  مثال ہے کہ محض مذہ

 

   پر ان

ت

مشکوک  یوفادار  اور اس کی  جات  چلی  اور محنت پس منظر میں  صلاح 

ات میں  احساس محرومی  ی  ا   بھی  طرف مسلمانوں کے دل میں  یدوس   جات  سمجھی

 

 ی  شر  جڑ پکڑ چکا تھا۔ وہ سمجھتے تھے کہ اگر مقابلے کے امتحاپ

اور اگر کسی  ہندو طلبہ ان پر سبقت لے جائیں  ہوں تو محنتی  بھی کا   تو ہندو افسران کے تعصب کی  ہو جائیں  بھی  بطرح کامیا   گے،  وجہ سے ان 

  فضا بھی   کی  یقینیاور غیر  یتوڑا بلکہ مسلمانوں کے اندر احساس کمتر  ڈھانچے کو نہی  نے صرف معاشرت  تقسیم  مذہبی  ںیوانتخاب ممکن نہ ہوگا۔  

 کی  اپید

ت

ت

 

ن

 ۔ 
 
ب

اا  

ت

 کیفی   وہ ذہنی  یپڑاؤ ہے۔    عارضی  ی  بلکہ محض ا   مستقل وطن نہی  سوچنے لگے کہ ہندوستان ان کے لیے  یمسلمان نوجوان    ج ت

زھ کی جس نے علی تھی

 

زآو ہے اس مذہبی  جات کراچی ھ کے بجائے سی   دہلی سڑک نئ  کی رسٹ نیویوکہ "مسلم  پ اکہاوت کو جنم د گ

 

  کے نتیج  شی 

د  ستیپ ار  ہند کی  صلاحیتیں  مسلمان اپنی  فتہپ ا  تعلیم  میں پ اکستان منتقل کرنے میں  ینےاداروں کو  ا   عافی   کے بجائے  طرف   ی  سمجھتے۔ اس سے 

اور دوس   مسلمانوںادارے    ستیپ ار   ہندوستانی ا گی   ی  طرف مسلمانوں کے ذہنوں میں  یسے محروم ہوتے گئے 

ت

ز پختہ ہوپ

 

ای

ت

 کہ وہ اس سزمین  پ

ز کے شہر زای  ز  ندوراہے نے دونوں قوموں کے درمیا  اور سماجی  ت۔ اس نفسیانہی  یکے مستقل اور ی 

 

دفاصلے م زھا د   ی 

 

اقتباس اس   ہت  ںیویےی 

ا ہے کہ مذہبی  حقیقت

ت

زوآ کو واضح کرپ

 

 اداروں اور حتیٰ ملازمتوں، تعلیمی ،زندگی بلکہ اس نے عملی تھی معاملہ نہی یاعتقاد   پ اتپ اصرف نظر شی 

ز کی   کہ خاندانوں کو بھی

 

 کشمکش اور ہندو اکثر  ذہنی  ۔ مسلمانوں کیمتای

ت

 
ز  کا تعصب مل کر اس تقسیم  ی

 

دکو م زصغیر   ی  زکار ی 

 

 گہرا کرتے گئے، جو آخ

ز۔بنی دبنیا کی بدلن  کے دو الگ ملکوں میں

 

دم  :اس پ ات سے اندازہ ہو جائے گا ی 

ز پرد

ت

 مڈل کلاس سیا  کا وہ مسلمان، جو مسلمانوں کی  یش"ای

ت

  اور تہذ  س
 
زدار تھا، نہ ادھر کا رہانہ ادھر کا۔ اُس    ی کا علم ی 

 رحم ہے کی
 
 قاب

ت

 (3)"۔حال

زھ میں  "علی

 

 (4)"۔ہے  جات  کراچی  ھبجائے سی کی  دلی سڑک نئ کی ورسٹ  نییوکہاوت ہے کہ مسلم    گ

اگی انی 

 

ل  پ

ت

 ت
پ
اول 

 

د عکاس  منظر اس پ ات کی  یگی   کی  پیش میں  ااں ت  کے پ ا ہے کہ ج 

ت

دکرپ فضا  دپ اؤ اور سماجی معاشرت طبقہ بھی فتہپ ا تعلیم ی 

زات کے تحت ا

 

ا ہے جو اس کی  ںیورو  یسےکے ای

ت

زعکس ہوتے ہی   کا شکار ہو جاپ ز عقل و دانش کے پ الکل ی 

 

     ی۔ مرک
 
 وہ  کہتا ہے کہ  یکردار خ

آ  یاور بیو  لکھ کر کتنا بے وقوف ہے  ھپڑ وہ اس ذہنی  ہوت  نفی  اور شعور کی  عقلیت  ،جہاں تعلیم  ہے  پ اکے کہنے پر اس جگہ چلا  و   ہےتو دراصل 

د  ی  کر رہا ہے جو ا  نکشمکش کو بیا  یبیتہذ دطرف ج  طور پر رائج توہم    تطرف معاشر  یہے اور دوس   کرت  نمائندگی  شعور کی  نہاور فلسفی   تعلیم  ی 

زتعو ،پرستی

 

  دھاگوں اور جعلی ی 

ت

 

 

زد کی  یہے  پر مبنی  روحان

 

  نمائندگی  صورتِ حال کی  یفکر بلکہ پورے معاشرے کی سطح پر نہی کشمکش صرف ف
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د ی  ہے۔ ا کرت دطرف فلسفہ، سائنس اور ج   ی 

ت

 
سطح  عوامی فطر یہے۔ دوس  یتید کو اہمیت تجربے اور دلیل  ، ہے جو تحقیق عقلیت پر مبنی ی

ام پر قائم ا

 

  کے پ
 
ام پر چلائے جا رہے ہی   جو "روحانی  کاروپ ار ہی   یسےپر راسخ عقائد اور مذہ

 

ز کرت  اسپ ات    ی  ۔علاج" کے پ
 
ہے کہ   امر کو ظاہ

 

ت

 

 

روحان اور    
 
ا  مذہ د  ی  کو کس طرح  بنا  کاروپ ار  اگی  ہے انی   گی   پ امنافع بخش 

 

ذر  پ  یبیتہذ  مذہبی   معاشرت میں  پ اکستانی  یعےاس منظر کے 

زآو

 

ا ہے کہ  اور سائنسی  طرف عقل   ی  ا  ںیہا۔  کو اجاگر کرتے ہی   حقیقت  کی  شی 

ت

اٹھاپ والا طبقہ ہے جو سوال  اور   وںاگر ان پیر  شعور رکھنے 

ان   کے حل کے لیے  ںمشکلات اور محرومیو   جو اپنی  طرف وہ عوام ہی   یچل رہا ہے؟ اور دوس  کاروپ ار کیسے  یتو پھر    لالچ نہی  کی  عاملوں کو پیسے

  کی  ںیو۔  کا رخ کرتے ہی   ںکرام کے درپ اروں اور کوٹھیو  انِ پیر
 
ڈھانچہ   معاشرت  یسا ای  جگہ ا   ہے اور اس کی  جات  چلی  اصل روح پیچھے  مذہ

ا ہے جس میں

ت

زآو  یبیتہذ  مذہبی  یہی  ہو جاتے ہی   یکجااور استحصال    سادہ لوح   ت،عقید  ابھرپ

 

د  شی  دہے کہ ج  اور   عقلیت  طبقہ اپنی  فتہپ ا  تعلیم  ی 

ا ہے۔ عورت )بیو  توہم پرستانہ ماحول کا حصہ بننے پر مجبور ہو  دپ اؤ کے تحت اس  دپ اؤ اور خاندانی  علم کے پ اوجود معاشرت  نہفلسفی

ت

( کا کردار اس ی جاپ

اور تعو  استدلال کے بجائے روحانی  وہ عقل   نکہاہم ہے کیو   میں زعلاج 

 

زجیح  ی 

ت

د  ہے۔  مرد و عورت دونوں کی   یتید  دھاگے کو ی د سطح پر ج   ی 

ت

 
اور   ی

 پسند

ت

اگی  ہے انی  یسطح پر مستقل جار  کشمکش معاشرت  کی  یقدام

 

  کا ا  یکا    پ
 
ا ہے کہ مذہ

ت

ز کرپ
 
 تسکی   پہلو روحانی  ی  اسلوب اس پ ات کو ظاہ

  وہ طبقات  کا ہے، لیکن  رہنمائی  اور اخلاق
 
ا ہے تو اس کے اندر تضادات اور آو  مفادات اور معاشی  خ

ت

ز لالچ سے جڑ جاپ

 

 ہو جات   اپید  صورتیں  شیی 

زآو یبیتہذ ۔ اس تضاد کو ہیہی 

 

ل  شی 

ت

 ت
پ
ا ہے۔ پ ار پ ار مختلف صورتوں میں ااں میںت  کہا جا سکتا ہے جو 

ت

 سامنے آپ

  میں اس طرح کے مسائل پر 
 
 :کہتے ہی  ںیوڈاکٹر ارشد اقبال ہند و مذہ

ز"انگر

 

پ ات کی  یی  ذات   سے قبل 

ت

اور تقسیم   دبنیا  دور حکوم زہمن ہی  بناء پر ہندوؤں میں  کی  پر  ی  حاصل    تعلیم  محض 

زپ ان تھی  تعلیم  یعہکرتے تھے۔ جن کا ذر  محدود رہتی  عام طور پر مذہبی  تعلیم  ان کی  سنسکرت 

ت

  نکہ ۔ کیوتھی  کتب ی

زہمنوں کا پیشہ ا تھا۔ " انھیں   پ انگرانی رسوم کی مذہبی  ی 

ت

ا ہو پ

ت

 پہنچاپ

ت

 (5)انجام ی

  میں  ہندو
 
 صرف ا  ںیوصد  مذہ

ت

زہمنوں کو مذہبی   یعنیخاص طبقے    ی  ی تمام طبقات کو   ۔ پ اقاجازت تھی  علم حاصل کرنے کی  ی 

زہمن طبقے کا ذرسے محروم رکھا گی   اس روشنی  علم کی  محدود تھا، اور وہی  سنسکرت زپ ان اور مذہبی  تعلیم  یعۂ۔ ی 

ت

 ادائیگی   رسومات کی  مذہبی   کتب ی

اہموار  نے نہ صرف معاشرت  تقسیم کے ذمہ دار سمجھے جاتے تھے۔ اس طبقات اور نگرانی

 

  جاگی  مخصوص طبقے کی  ی  علم کو ا بلکہ مذہبی پ اکو جنم د ی پ

ام پر علمی  ی۔  پ ابنا د

 

  کے پ
 
ز  طبقہ اپنی  ی  وسائل کو محدود کر کے ا  صورت حال اس پ ات کا اظہار ہے کہ کس طرح مذہ

ت

زی  اور دوسوں کی   یی 

  انگر  قائمکو    محکومی
 
ا رہا۔ بعدازاں خ

ت

زرکھ

 

 پسند رو  یہیعلم کے دروازے کھولے تو    نے س  کے لیے  تعلیم  یی 

ت

چ کے ساتھ سو  نئ  یقدام

ز ی  ا ںیواور  پ ا ٹکرا

 

زآو یبیتہذ مذہبی  ی ی 

 

زصغیر ،آئی وجود میں ش ی   ۔ پ اڈھانچے کو ہلا کر رکھ د کے معاشرت جس نے ی 

ان کی حسین  مستنصر

ت
 

اول جو افغان

 

ارڑ کےپ

ت

 لکھے گئے  کے پس منظر میںیلی تبد و علاقائی  کے بعد کے عالمی دہائی  جنگوں اور نوّے کی پ
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دبہ    جہاد کو محض مذہبی   ،ہی 

 

زپ انی  روحانی  پ اج 

ت

ار  ،سدکھاتے بلکہ اسے سیا  کے طور پر نہی   ف

ت

 یعنی   ڈسکورس کے طور پر پڑھتے ہی   یبیاور تہذ  یخ پ

ز کر تہذ   سماجی  سازشوں اور مقامی  الاقوامی  مفادات، بین  سکس طرح سیا  نیہکا بیا  دجہا

 

ُ
 
ارڑ کے   یتاجنم د  کشمکش کو    یبیاضطراب کے ساتھ خ

ت

ہے۔ پ

اول، قلعہ جنگی

 

ا  پ زتق   یجہاد  کی  یمسجد کے مولو  نوجوان ہے جو اپنی  پنجابی  ی  سےاللہ بخش   میں  وںی 

 

 
ز ہو کر افغان ج

 

ا   سے متای

ت

امل ہوپ

 

 ش

ا ہے۔    مراثی  ہے۔ اللہ بخش کا خاندانی

ت

ارے معاشرے کا انتہائی  یکہلاپ
 
  غر  لوگ ہ

 
ام پر    ی

 

پ   کے 
 
ا ہے۔ مذہ

ت

استعمال   دہپ الوگ ز  یطبقہ ہوپ

پ اس اچھ   نکہکیو  ،ہوتے ہی  اور کچھ نہی  ںتسلیو  سوائے مذہبی   گزارنے کے لیے  زندگی  ان کے  ا  کے  ا۔ اللہ بخش 

ت

نماز    دفعہ جمعہ کی   ی  ہوپ

ا ہے، جہاں ا پڑھنے

ت

ان   ہوا تھا جسے س  لوگ اللہ کا مجاہد بتارہے تھے۔ اس افغانی  پ ا آ افغانی  ی  مسجد جاپ

ت
 

اک قصے سنائے کہ افغان

 

زے درد پ

 

نے ی 

 ۔ اس نے جہاد کے متعلق چند احادظلم و ستم کر رہے ہی   یکفار بے چارے مسلمانوں    میں

 

 
۔ اللہ یدعوت د   پھر س  کو جہاد کی  ، سنائیں  بھی  ی

ا ہے کہ اسے ا   کے صحن میں ۔ اس کے علاوہ اللہ بخش قلعہ جنگیکہہ بیٹھا  پر لبیک  پر سوز اپیل  اس کی  بخش بھی

ت

" ی  موجود دوسے جنگوؤں کو بتاپ

 مجاہد کہہ رہا تھا۔ بونے نے اللہ بخش سے کہا: اس دن افغانی کچھ کہا جو اللہ بخش سے وہی ۔ اس بونے نے بھیبھیجا بونے" نے جہاد کے لیے

وہ بولا تو اس افغانی   
 

آ  آواز میں  پ ابے کی  "خ اس دن چندہ مانگنے  اک قصے سنائے،    وہی  تھا اس نے بھی  پ ابولا، جو 

 

پ درد 

کی ستم  و  ظلم  کے  زوں 

 

بیا  سنائیں  ںکہانیا  کاف مرتبہ  کا  ہو    کی  نشہادت  زپ ان 

ت

ف پر  اسلام  اور  کرو  جہاد  تم  لگا  کہنے  اور 

 (6)جاؤ۔"

ارڑ نے    حسین  مستنصر

ت

ام پر استعمال کر رہے تھے۔ اللہ   ںیوعلامتا  اس دور کے مولو  ںیہاپ

 

کو بونے کہا ہے۔ جو لوگوں کو اسلام کے پ

ا ہے۔    ںیہا بونوں کا شکار ہو کر    انہی  بخش بھی

ت

 اکثر   ںیہاآنکالا اللہ بخش وہاں س  کچھ چھوڑ کر، اکوڑہ خٹک پہنچ جاپ

ت

 
  غر  اللہ بخش جیسے  ی

 
 ی

زھ کر عزت مل رہی  ہے۔ جن کو تین  ہوت  کی  انوںنوجو

 

ا، کپڑے جوتے اور س  سے ی 

 

 کا کھاپ

ت
ت

سمجھتا   نہی کمین  کمی  انہی  کوئی  ںیہا۔ تھی وق

ا تھا تھا نہ انہی

ت

انہ بناپ

 
 

 ۔ اپنے طنز کا ن

ارڑ نے بہاؤ میں  حسین  مستنصر

ت

ار  کی   ںیوصد  پ

ت

ا  یپ اول میں   ی  کو 

 

اان کار  مغربی   ہے۔ اس میں   سمیٹ   پ

ت

ست
 ھ
ج

 ن یگستاپنجاب سندھ را

زپہ موہنجوداڑ اور کالی

 

 
  تہذ ہنگن کی ہ

 
 جار 11000سلسلہ  یکا ذکر ہے۔  ں کے کنارے آپ ادبستیو ں یواور ند ی

ت

   رہا اور پھر فاتحی  یق م ی

گاا کی ئے پ اگئے ان لوگوں نے در پھیل شمال مشرق ہندوستان میں

 

  تہذ گي
 
 ۔ ڈالی دبنیا  کی ی

اول میں  مصنف

 

زآو  کی  ںیو دراوڑوں اور آر  نے پ

 

اول ہمیں  یہے۔    کو آشکار کی  شی 

 

زاروں سال   پ

 

 
سندھ گھا کھرا کے کنارے آپ اد ہ

ا ہے۔ در  بھی  سیر  کی  بستی  پرانی

ت

  ہوئے۔ خشک سالی  بستی  ی  ا   کے خشک ہونے سے دراوڑوں کی  پ اکراپ

ت

زات مری

 

ای ے 
ُ
ز زے ی 

 

وجہ    کی  پر ی 

زپ اد ہوگئی  زندگی  قلت سے ان کی  کی  منتشر اور پ انی  ڈھانچہ  معاشرے کا معاشی  سے قبائلی  تھا۔ دودھ د   پیشہ  یدکا بنیا  ہے اس بستی  ی 

ت

 ینےزراع

کا شکار کر کے غذائی اور پرندوں   

ت

زراع ا۔ 

ت

جاپ پ الا  کو  کی   والے جانوروں  پورا  کو  ا۔ سسوت  ضرورت 

ت

پ انی  یند  جاپ و    کے  پورا محلہ سسبز  سے 
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ت

ا تھا۔ زراع

ت

اداب ہو جاپ

 

ا   بھی  یعلاوہ ظروف ساز   کےش کا  زتنوں پر خوبصورت نقاشی  تھا۔ مٹی  پیشہ  ی  اس معاشرے  ۔ تھی  جات  کی  کے ی 

زتن میں زے ی 

 

ا تھا۔ اس معاشرے میں  پ ارکھ کر دفنا د  مرنے کے بعد مردے کو ی 

ت

 تصور کی   ادمشترکہ جائید  ہ وغیر  اور زمین  یشی، مو کھیت  جاپ

ا کا   میں   ی  جاتے تھے۔ عورتوں 

ت
ت

پ انی  نہی  بتعلق رکھنا معیو  سے جسمانی  دوںمر  کئی  وق  گزرنے کے ساتھ ساتھ 

ت
ت

ا تھا وق

ت

جاپ نہ    سمجھا 

 ممکن نہ تھی  ہونے کی

ت

ز پ الکل ختم ہو چکے تھے۔ لوگ پرندوں اور مچھلیو  وجہ سے زراع

 

اج کے ذخای

 

کے   پ ال رہے تھے۔ بستی  سے پی   ںاپ

ا کہ وہ کی   نہی  سمجھ میں  لوگوں کی

ت

ام کو کیسےصبح  اور اپنی  یںکر  آپ

 

اج تھی  ہو چکی  یلتبد  زندگی  یسے سار   خشک سالی  یںگزار  ، دو پہر اور ش

 

۔ اپ

ز ختم ہو چکے تھے۔ لوگ جنگلی

 

ز کر د  تمام زندگی  نے معاشرے کی  خشکی  کی  پ ااور پھلوں پر گزر بسر کر رہے تھے۔ در   بیر  کے محدود ذخای

 

۔ پ ا کو متای

  شی   یمکا قد  اس بستی
 
ا تھا  لنگ کی  مذہ

ت

  در  ۔ کئیپوجا کرپ
 
زسوں کے انتظار کے بعد خ ا تو مقامی  نہی  پ انی  میں  سسوت  ئےپ ا ی 

ت

پ اشندوں کا اپنے    آپ

ا ہے اور کچھ سپھرے اسے پ اش پ اش کر د

ت

 :ہی  یتے معبود پر سے اعتقاد اٹھ جاپ

  دھروا پ انی  "انہی
 

زٹیلے    کہ لینگ  یکھاکو جارہا تھا تو اس نے د  لینے  دنوں خ

ت

  کےف
 
  کسی   لنگ کےٹکڑے پڑے ہی  ی

نہ    مینہ  ۔۔۔ جو لینگپ اد  اور پھر پھینک  پ اٹکڑے کو اٹھا کر آنکھوں سے لگا  ی  کے ا  تھا۔۔۔ اس نے لینگ  پ انے اسے توڑ د

زسائے وہ کسی  (7)"۔کام کا ی 

زآو  یبیتہذ  منظر مذہبی   ی

 

 نہا   کی  شی 

ت

 
زتصو   اور علامتی  یگہر  ی ا ہے۔ قحط سالی  پیش  ی 

ت

  زمین  کرپ
 
بنجر ہو   کھیت  ،پ اکو سوکھا د   نے خ

ان بھوک و پیا  پ اگئے، در

 

دھال ہو گی   سخشک ہو گئے اور ان

  

ا  ،سے ی کا  زسوں سے شی  ہلنے لگا۔ وہی  بھی   نیماتو لوگوں   کو معبود   لوگ جو ی 

 

ِ
لِ

زکے سامنے سجدہ ر اسسمجھ کر 

 

زھاتے اور پ ارش کی ی 

 
 
زھاتے، جل خ

 
 
  قدرت نے ان کی دعائیں ہوتے، پھول خ

 
التجاؤں کا جواب   مانگتے تھے، خ

ز کار انہوں نے اپنے ہی  ہتو ان کا عقید  پ انہ د 

 

بغاوت کے طور پر، اس تصور کے خلاف جو ان کے   علامتی  ی  ا ۔  معبود کو توڑ ڈالا   بکھرنے لگا۔ آخ

زآو  عمل دراصل مذہبی  یرچا بسا تھا    شعور میں  یبیو تہذ  مذہبی 

 

 ہ۔ عقیداور تجربہ آمنے سامنے آ جاتے ہی   ہعقید  وہ صورت ہے جس میں  کی  شی 

انی  بھی کسی  تجربہ کہتا ہے کہ فطرت کے قوانین  معبود طاقتور ہے، لیکنکہتا ہے کہ 

 

ا یوخودساختہ د   پ اان

ت

ز ہی   پ

ت

انی  یہی۔ سے پ الای

 

ار  تضاد ان

ت

 میں   یپ

ا رہا ہے  پ ارہا

ت

  کی۔  ابھرپ
 
  مذہ

 
اکام رہتی  مشکلات کا سامنا کرنے میں  عملی  کی  زندگی  اتتعبیر  خ

 

ا ہے    ہی   پ

ت

ز آپ

ت

ان ان سے بغاوت پر ای

 

 ی تو ان

ا ہے کہ مذہبی   طرف بھی  واقعہ اس امر کی

ت

ارہ کرپ

 

  تہذ  اش
 
ان کی  ی

 

اخلاق اور فطرت سے کٹ جائے تو وہ    ،زندگی  عملی  اگر جامد ہو جائے اور ان

   اپنی

ت

 

 

د   روحان   سے انکار نہی  ہے۔ اس بغاوت میں  یتیکھو 
 
ا  محض مذہ  موجود ہے   یفکر  نئ  ی  بلکہ 

ت
 

عمل   کہ عبادت محض رسمی  ۔ج

اور قدرت کے مابین  نہی ان 

 

ان ا چاہیے  پ امعنی  ی  ا   بلکہ 

 

زآو  یبیتہذ  منظر مذہبی   ی  ںیوتعلق ہوپ

 

ا ہے، جہاں   یدبنیا  کی  شی 

ت

 بن جاپ

ت

علام

انیعقید یتی روا

 

 ہے۔   مرحلہ جنم لیتا ارتقا کا نیا یبیو تہذ تصادم سے مذہبی  اور اس آمنے سامنے آتے ہی  یاربید شعور کی ہ اور ان
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